


的巨额捐赠而得以扩建
。

根据 � � � �年的碑文记述和一个 � � � �年参观过这个会堂的耶稣教传教

士高扎尼神父的叙述
�

这个会堂是一座饰以玉石和黄金
、

具有中国风格的富丽堂 皇 的 建 筑

物
。

它具有一切西方犹太人会堂的基本特征
,

诸如盛有希伯来文经卷的方舟和传道的讲坛
。

会堂座东朝西
,

里面 没有偶像和塑像
。

犹太人的精神生活与宗教训示是在
“
乌苏塔

”

和
“

曼拉
”

这两种人的指导下在会堂进行

的
。 “

乌苏塔
”
是波斯语

,

意 即 “
师傅或先生

” ,

根据希伯来大学海姆
·

拉宾教授的 解 释
,

“
曼拉

”
似乎是由希伯来语

“
马拉

”
变化而来的

,

意即通晓圣经的
“
先哲

” 。

会堂里藏有大

量的出 自 《旧约全书》 的希伯来文经卷
�
此外

,

它还有先知书
、

溉言
、

希伯来文祈祷书和部

分犹太教法典
,

所有这一切都是精心保存起来的
。

其中
,

他们称为大经 �也叫做圣经或
“
圣

书
” � 的摩西五经

,

被认为是最重要的
。

大经共分�� 个部分
,

象波斯犹太人一样
,

供一年内

诵读
。

希伯来文圣经没有译为中文
。

这就置中国犹太教于危险的境地
,

如果因种种原因
,

首

领们忘记了希伯来语言
,

那末整个犹太居民对于他们的信仰就会一无所 知
,

事 实 上
,

到 了

� 了� �年这种情况就已经在发生 了
。

开封犹太人在其全盛时期根据犹太教法典的规定
,

烙守大部分犹太人的宗教仪式
,

诸如

安息 日
、

赎罪 日
、

除酵节
、

逾越节
、

五旬节
、

住棚节
、

普玛节
、

奉献节和喜法 日等假 日和节

日
。

有两份碑文表明
,

他们如何严格地守安息 日和赎罪 日
。

关于安息 日
, � � � �年的碑文说

�

“
第七天是为 了培养纯洁的德性和启蒙而特定的 日子

。

在这个庄严 日子里
,

不起炊火
,

人人要

静思和积极反躬 自省
” 。

关于赎罪 日
, � �  !年的碑文说

� “全 日水米不进
,

严禁七情
,

对天祷

告
,

忏悔己非
,

维善前程
” 。

他们实行割礼
。

中国的犹太人格守清斋规
,

精选肉食
,

别号
“

挑筋教
” ,

意即剔筋的宗教
。

显然
,

犹太人在屠宰牲 口时割断牲 口的筋和血管
,

以便易于从其躯体 内将血放尽
。

在做礼拜时

象其他地方的犹太人一样
,

男人照样披上 � � � �� ��
,

面朝西向耶路撒冷方向祈 祷
。

他 们 从

不念耶和华这个神圣的名字
,

而是向其他地方的犹太人一样
,

把它念为埃突诺伊
。

犹太人不

改宗不纳妾
。

他们信奉天使
、

耶稣复活和未来的救世主
。

他们 “不建造偶象
,

不信鬼神
,

不

设供桌
” 。

最后
,

他们的神学是摩西和耶和华的神学
,

他们极力传播这种神学
。

例如
,

在会

堂大殿前面依照帝国政府的救令安放了一块有名的御匾
,

犹太人在匾的上方附有铭刻
。

御匾

上写着
� “

敬祝大清皇上万寿无疆 �
” 上面的希伯来文铭刻是

“
以色列

,

啊
,

你要听
,

耶和

华我神是独一的主
,

愿尊王的荣耀之名至圣
。 ”

在会堂念的希伯来祷文也明显地表达了反映

摩西五经
、

先知书和圣诗中的神学
。

衰 落

到 � �  �年
,

这一切都成了过去
。 一

� � � �年英国国教的主教斯切列斯切夫斯基访问了犹太人

社区后报道了如下观感
�

“他们完全失去 了他们的宗教
,

与中国人几乎没有什么区别
。

他们家中有偶象和祖先的

牌位 “

一 他们与当地人通婚
,

并且停止了割礼
。

从相貌
、

衣著
、

习惯和宗教方面来看
,

他们

是地地道道的中国人⋯⋯
。

手头上虽然还有法典抄本
,

但已不会阅读了
。 ”

会堂已残破 了半个多世纪
,

� � � �年左右
,

犹太人把它拆下来当柴烧了
。

� �  �年 � 月
,

上

海的一些英籍犹太人
,

包括财主萨逊在内
,

成立了
“

拯救中国犹太人协会
” ,

搞 了约三十年
,

企图恢复开封的犹太教
,

但毫无成果
。

这样
,

开封的犹太人在约一千年之后
,

便完全同化到



中国社会中去了
。

他们仅仅知道 自己是犹太人
,

但对犹太教一无所知
。

到底发生 了什么呢 �

一度曾是虔诚
、

活跃和有影响的宗教社团竟如此完全地被同化
,

其根本因素是什么 �

经常例举的关于中国犹太人消失的理由就是隔离和通婚这两个因素
。

一些学者还把诸如

没有把希伯来文圣经译成中文
,

没有新坂依者和缺乏具有予见的领导者因素 包 括 在 内
。

当

然
,

反犹太人主义做为一个可能原因还没有排除
,

但由于缺乏证据
,

我们不能把它当做主要

原因来处理
。

一 个 新 的 假 设

笔者认为
,

上述各种因素没有一个是主要原因
。

笔者倒是相信犹太人消亡的直接而主要

的原因是帝制中国的科举制度的不可抵抗的影响和犹太人参与了这一制度
。

上述诸 因素不过

使这种科举制度造成的脆弱状况更加恶化而已
。

帝制中国的科举制度

本文不想广泛地深研细究中国的科举制度
。

读者如欲详细研究这一问题
,

请参考 � � � �年

波士顿出版的约翰纳
·

�
·

梅恩热所编 《中国科举制度》 一书
。

这里
,

我们仅涉及与本文有

关的这个制度的一些方面
。

究其起源
,

中国的科举制度可以追溯到纪元前
。

当时汉朝 �公元前� �� 一公元 �� �年 �根据

儒家以德治天下的原则
,

力图以德
、

才
、

学为基础录用官吏
。

后来
,

隋 �� � �一�� �年 �
、

唐 �� � �

一 � �� 年�
‘

两代也认识到以德
、

才为基础的中央统一科举制度的价值
,

开始创立正规的 三 级

考试制度来录用官吏
。

到了明代 �� �� �一 � � � �年 � 考试分乡试
、

会试
、

殿试三级举行
,

考试

内容完全是儒家经典及其新派训话
。

三级考试及格的学衔分别为生 员 �秀才�
、

举人和进士
,

即西方常指的
“学士

” 、 “
硕士

”
和

“博士
” �

。

就其特权和待遇而言
,

有学衔者除被委任官职外
,

有各种称呼
,

如
“老爷

” 或
“

相公
” ,

他们享有
“
免服劳役

,

免受体罚 �如挨板子等 �
,

和某些其他特权
” ,

所有这些特权把他们置

于 中国的社会政治结构的宝塔尖上
。

换句话说
,

正如清代吴敬梓写的著名小说 《儒林外史》

�一部文人野史 � 所生动描述的那样
,

儒家中国的科举制度是
“
一举当官

、

出名和发财的敲

门砖
, , 。

�

犹太人参与科举制 度

鉴于科举制度可以保证社会地位格外升迁
,

利禄心较重而又能干的开封犹太人 自然就会

力求利用它
。

在传统的中国社会里
,

从事商业最受鄙视而犹太人又大多是经商者
,

因此
,

这

种情况更促进 了他们应举的欲望
。

目前能得到的少量的开封文献材料确实清楚地证明这样的

事实
,

即 自十四世纪开始
,

随着时间的推移
,

开封的犹太人越来越多地加人 了儒吏阶级
。

到

十七世纪末叶
,

至少有十一名犹太人得到相 当于硕士的学位
,

七名取得博士的学位
。

无疑
,

如果将来发掘更多的文献
,

我们会发现更多应试及第的犹太人
。

� 参见 �� �
,

孟杰尔
� 《中国的科举制度》

,

波士顿�� ��年版
。

� 参见 � � �
·

雷伊沙沃和费正清
�

《东亚—
伟大 的传统》

, ��  � 年版 , �
·

威伯
� 《中国的宗教 》

,

自由出版社

�� �  年版
。



一些应试及第的犹太人得到了高官显爵
。

例如
,

举人艾春
,

被任命为明朝英宗皇帝的二

太子德王府的编年史官
。

� � � �年中进士的赵登
,

历居显职
,

曾任北京礼部监察御史
、

安宁府

和湖州府的太守
。

赵英诚是中国犹太人 中最著名的人物之一
,

他是一位医 生
, � � � � 年 中进

士
。

他被任命为刑部尚书
,

后来又改任福建天昌路 �道 � 的付巡按
。

� � � �年
,

他被任命为吏

部侍郎和浙江
、

福建一带的军事长官
。

秦生当了金吾御林军的军官
。

举人李成当了知县
,

举

人李荣和李广奇都当过学官
。

进士李广卓出任过江西省刑台
、

钦差
、

翰林和省司库员等重要

职位
。

李英元和李苏初的成就更为出类拔萃
,

二人中进士后都被任命为侍郎
,

在北京文华殿

为皇帝讲解经典
。

危险的副作用
�

荣誉和高官的代价

正如上一段里所清楚证明的
,

帝制中国科举制度对犹太人是个恩赐
,

给他们带来了荣誉

和高官
�
但是

,

与此同时这一制度却产生了灾难性的副作用
,

危及到他们作为独特的宗教和

种族实体的存在
。

首先
,

科举制度把犹太知识分子逐渐转化为儒生
。

作为一名儒生要比仅仅是学术上的和

地位上 的成就意义重大得多
,

因为它影响一个人的整个品格及其他哲学与宗教的看法
。

一旦

犹太人成了儒生
,

他就会
,

并且果真会在儒家思想范围内象儒生那样立身处世
。

换句话说
,

身到儒林必然引起内部和外部的变化
。

�

当然
,

犹太知识分子的儒化是被宗教意识更强的犹太成员强烈地指责的
。

但是
,

就犹太

儒生而论
,

他们的转化是十分有道理的
,

由于他们理解到儒教和犹太教的精神实质整个地体

现于儒家的
“
五伦

” 之 中 �儒家经典所规定的五种基本的社会关系�
,

因此他们认为儒教与

犹太教本质是一码事
。

他们在��� �年的碑文 中宣称
�

“儒教和犹太教本质上是一致的
。

就立意和立行的原则而言
,

无非是敬天
,

祭祖
,

君君

臣臣
,

孝顺父母
,

妻儿和睦
,

上下有序
,

交友有道
。

简言之
,

这些原则都不超过五伦
。 ”

����年碑文和 �� ��年碑文里也表达了类似的思想
,

碑文中说
� “希伯来圣经虽然是用古

老文字所书就并且读音不同
,

但与六经的原则相合
,

并无二致
。 ”

最后在 �� � �年的碑文 中
,

犹太儒生重 申希伯来圣经
“
与孔孟之道是根本一致的

” 。

犹太儒生的这些公开宣言可以被认作是他们企图
“

解释和使儒教徒信奉犹太教
” 。

但是
,

从一个儒教徒接受其学术义务的严肃性来看
,

似乎更有理 由假定
,

刻在会堂院里石碑上的这

种公开的言词后面的真实动机
,

更可能是向不高兴转化的犹太人进行解释并使他 们 信 奉 儒

教
。

碑文本身给我们留下这样的印象
,

在筹建石碑的过程中犹太儒生起了重要作用
。

无论怎么样去解释这种公开宣言
,

重要的是大批犹太知识分子逐渐变成儒生
,

这样
,

由

于一种直接或间接的美德上的要求
,

他们自身不可避免地要发生转化
,

而这种转化是思想和行

为要一致这一种思想体系强迫而致的
。

第二
,

犹太人参与科举制度使开封犹太教遭受 了宗教上 的同化
。

在犹太人中出现了儒家

的士大夫就成为不可避免的了
。

由于他们有钱有势
、

有威望
,

是犹太人 中出类拔萃最有影响的

一群人物
,

因此他们在犹太人的生活和事务中必然具有权威性的发言权
。

他们本质上属于濡

� 关于中国科举对应试及第者思想品格形态的影响
,

见 � ·

�� 瓦特编
� 《儒家的价值

、

作用和人格》
,
斯坦福侍

��  �年版
。

� � �



教范畴的个人思想和行为
,

影响所及
,

遍于全体犹太人
,

从而引起 了一种宗教上的混同
。

即

犹太教和儒教的混同
,

其中儒教起着主导作用
。

例如
,

开封犹太人一面把五伦 �五种关系 �
、

三纲 �三条社会约束� 和五常 �五种永恒的道德 �等儒家原则当作自己的伦理规范加以强调
,

同时还用天
、

上天
、

上帝和道等儒家伦理术语来描述 自己的神
。 “天

”

和
“

道
” 用得最多

,

他

们在礼拜时就是用这些儒家术语称呼他们 自己的神
。

拿宗教同化来说吧
,

犹太人也祭祖
,

而这是严格的儒家 习惯
。

� 在会堂院内至少有两个

祖先殿堂
,

在殿堂里所有希伯来的祖先
、

雅各的十二个儿子
、

摩西
、

亚伦
、

约书亚
、

以斯拉

和其他犹太史上有名的人物都受到崇拜
。

会堂里悬挂着一块竖匾
,

匾文写道
� “我们在圣堂

里崇敬祖宗
,

在殿堂里供奉先人
,

以此来表达我们对祖先祭祀之 意
。 ” 同样

, ��  � 年 碑 文

说
�

“
确实

,

在敬天一事上
,

倘若有人不崇敬祖先
,

那么他就不能恰 当地祭祀先人
。

这样
,

在春秋祭祖时
,

一个人申 越春秋



中国犹太人的文化和人种的同一性
。

到了十八世纪六十年代
,

中国犹太人在
“
容貌上

、

衣著

上
、

习惯上
、

宗教上都地地道道地变成中国人 了
” 。

结

�

总之
�

对中国独特的科举制度的内容进行考察后
�

便能恰当地解释犹太人在信奉儒家思

想的中国消失的现象
。

犹太人为了保证其社会地位的升迁
,

参与了科举制度
�

这就产生了危

及其在中国继续保持犹太人同一性的副作用
。

这些灾难性的副作用是
� �

�

犹太知识分子 自愿

儒化 � �
�

在犹太儒生影响下犹太人普遍转化
� �

�

犹太儒生出任官职
,

开封犹太人口减少
� �

�

犹

太儒生在中国士大夫阶层 中的升迁以及同士大夫密切交往带来了通婚
。

经过许多世纪后
,

这

种发展不断地削弱了犹太人的社会文化结合力
,

无情地腐蚀掉了他们的犹太意识
。

由于与犹

太世界隔绝
、

水灾和饥荒等 自然灾害以及没有希伯来圣经的中文译本等等因素
,

这种岌岌可

危的局面便进一步恶化了
。

随着犹太人居住区最后一位拉比去世
,

� � � �年前后便停止了宗教

训导
�

这就必然导致中国犹太教的最终崩�贵
。

随着这位拉比的去 世
,

犹太教的最后痕迹也就

消失了
。

特别有两个因素加速了犹太知识分子的濡化
。

一是他们的商人出身
,

生活在有轻商传统

的儒教中国社会中
、

较之其他民族更为野心勃勃的犹太人
,

由于科举制度可以使 人 青云 直

上
�

必然发现诱人的科举制度更加合乎他们的胃 口
。

二是通过对儒家经典广泛深人的研究
�

他们发现 了一个与犹太教并无不同的
、

有高度组织的伦理制度
。

犹太儒生意识到犹太教和儒

教 “
相同

” ,

因此
�

为他们的儒化合理性找到了一条理论根据
。

从这个研究 中
,

我们再次发现儒家的科举制度对中国社会具有巨大的影响
,

以及它在因

循传统的中国境内对非 中国因素具有吸收
、

瓦解其他外来文化使之中国化的潜在力量
。

—
这种现象对研究中国史的人说来不是不熟悉的

。

同时
‘

当我们结束这段藏在中国史和犹太史上暗角里的中国犹太人的历史时
,

我们不得

不表达我们惊讶的心情
,

尽管他们作为一种宗教和种族的实体最后崩溃了
,

但他们经历最微

妙和最巨大的障碍后
,

仍然顽强地存在了下去
,

而且存在的时间之久
,

都是人们难以想像的
。

他们在帝制中国的历史和中国的地方史上起了不 小的作用
。

这的确应当归功于犹太民族的特

异性和他们的信仰
。

�钱明德
、

金计初译自英国 《社会和历史的比较研究》 杂志
,
工� � �年 � 月号�

南朝鲜科学院第六届国际学术讨论会

由南朝鲜科学院主办 的第六届国际学术讨论会 �� � � � ��� �� �� � � � ��� � � � � �� � � � �� � � 于 � �  ! 年 � 月

乙 日至 � 日在汉城市中区会贤洞的贸易会馆召开
。

第一天举行了人文科学范围的讨论
,

第二天举行了自然

科学范围的讨论
。

第一天会上宣读了关于
“
阿尔泰语比较研究

” �� � � � � � � ��� � � �� � �。� � � �  �� �� � � � � � � �

��
“ �的报告

。

报告人有
�

普里查克教授 �哈佛大学 �
、

斯特雷特教授 �威斯康星大学 �
、

池 上 二 良教 授

�北海道大学 �
、

服部四郎教授 �日本学士院会员 �
、

护雅夫教授 �东京大学�
、

成百 仁 教 授 �明 治 大

学�
。

他们报告的题目分别是
�
《突厥学和阿尔泰诸语的比较研究》

、

《阿尔泰母语的
一
绝》

、

《满语和通古斯语

一其构造上的差异和蒙古语的影响》
、

《对中世纪朝鲜语诸元音之管见》
、

《苏吉碑文的前三行解 释》
、

《满

语音韵学的几个问题》
。

�徐菊芳译自 日本 《言语》 杂志 � � �� 年
,
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